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Introduction

Depuis 2008, couplant recherche et actions, Agbiaur la Paix et la Concorde (APC) est impliquée
dans un processus de transformation des conflitsa de la Républigue Démocratique du Congo
(RDC). Les conflits sont identifiés et documentésagers un processus de monitoring permanent par
ses animateurs de terrain ainsi que des Cadresattgle et de Médiation(CDM) mis en place par les
communautés. En 2009, APC a produit un rapportadyae de contexte socio-sécuritaire du territoire
de Kalehe qui retracait les grandes dynamiques lictudlles au sein du territoire et leurs
conséguences sur les conditions de vie des popudaldcales. Plus précisément, le rapport décrivait
d’'une part les luttes quasi-permanentes de gestiopouvoir administratif, coutumier et politique
entre les communautés, passant par les revendisatiautonomie de certaines entités et les
contestations des limites entre entités adminigemt D’'autre part, le rapport présentait les
dynamiques des groupes armés dans la région etokegsus permanent de négociation de la
coexistence entre ces derniers et les populationalds. Au vu de ce rapport, restitué aux
communautés localeda terre, le pouvoir et lidentitéfurent notés comme les trois grandes
problématiques au cceur de la conflictualité.

Eu égard aux conclusions ressorties du rapporegtdifférents résultats des restitutions auprés des
communautés locales, APC entama en 2010 une réehaction participative sur les conflits fonciers
en territoire de Kalehe. Cette recherche aboulit publication en 2012 d’'un rapport intitulé «Les
conflits fonciers et dynamiques de cohabitationifgae en territoire de Kalehe » restitué aux
communautés locales, aux autorités politico-adrimatises, aux institutions d’enseignement supérieur
et universitaire et aux organisations de la sodifée.

C’est dans le cycle des restitutions, débats gharap de terrain qu'est ressortie une question sur

'acces de la femme a la terre et & I'héritagesielurs acteurs ont soulevé que cette situatiom étai

discriminatoire et marginalisait la femme danssdaiété. Documenter cette question devait permettre
d’en déceler les causes et partant, d’éclairerifiop et au besoin dégager des actions responsives
face a ce phénomene.

C’est dans cet angle qu’une recherche a ce suj&rfaée par APC aupres des populations locales de
Kalehe et de Walikale. La recherche a notammenhété&e aupres des chefs coutumiers, des chefs de
famille (parents), des femmes, des jeunes (garebfikes), des juges du tribunal de paix et d’astr
acteurs de la société civile. Elle s’était fixé enen objectifs (1) comprendre, a travers la conSatia

de différents acteurs et de la littérature, pourdem femmes sont-elles délibérément exclues dans |
processus d’'acces a la terre et a I'héritage jid@ntifier les obstacles auxquels les femmes sont
confrontés pour prévaloir leurs droits a I'héritagfed la terre en vue d’élaborer un plan d’action
responsif en termes de plaidoyer et (3) produireapport pouvant servir a toutes fins utiles aux
acteurs locaux, chercheurs et organisations declaté civile intéressés par cette problématique.

Le présent rapport se fonde sur les entretiens sraugres des couches citées ci-haut. Il est enraghi
une bonne partie des résultats des discussioresisula table ronde du 29 au 31 Aodlt 2012 a et suj
et de I'exploitation d’'une documentation variée usla’avons pas la prétention d’apporter une vision
compléte au sujet du non-acces de la femme arkagea I'héritage. Le rapport attend donner uree vu
globale de la situation et offre une possibilité dgager des actions a mener dans le cadre de la
valorisation des droits de la femme tels que labrnaus par des instruments juridiques nationaux et
internationaux.



Le présent rapport est subdivisé en cing chapitreqremier est une sorte de revue de littérature s
la considération de la femme dans les coutumessdbis congolaises. Cette mise en contexte det uti
afin de comprendre plus tard pourquoi la femmeagde pas a la propriété fonciére et a I'héritage au
Sud Kivu. Le deuxieme chapitre aborde les prescatéumiers discriminatoires de la femme et donne
des réponses aux questionnements du présent ralppdroisieme chapitre aborde I'implication de la
femme dans la transformation des conflits et secéempléter par un quatrieme chapitre qui aboade |
prise de conscience collective en matiére d'imgibicade la femme. Le cinquiéme chapitre est
consacré a des alternatives et opportunités pessaul retracant les rles que peuvent jouer différe
acteurs disponibles.

L'acces de la femme a la terre et a I'héritage : gestions de recherche et hypothéses

Nous venons de montrer dans l'introduction d’ouvestue I'idée de mener une telle recherche portant
sur l'accés des femmes a la propriété fonciereil @agisse du milieu urbain que du milieu rural, |
terre représente une valeur économique, politiqueymboliqué dont on ne peut se passer. L'Etat
congolais tranche qu’elle lui appartient a traviardoi fonciére. Les chefs coutumiers disent aussi
gu’elle leur appartient dans les entités sous deutréle. La plupart de ceux qui détiennent daeser
en milieu rural sont passeés par les chefs coutsimigis parents en milieu rural savent que le aici
héritage qu’on puisse laisser a ses enfants, glestportion de terre ou ils peuvent habiter, cettiv
faire de l'élevage et bien d'autres activités ditdtifamiliale. Il est bien connu que la principale
activité des femmes en milieu rural c’est le trhagricole qui leur permet de répondre & leurs insso
de subsistance.

Cependant, I'on constate que trés peu de femmésndént des terres en leur nom. Celles qu’elles
cultivent appartiennent a leurs maris, a la fanolleaux tiers. Quant a I'héritage, seuls les gargon
sont considérés, les filles N’y accedent pas. Adiesic, les questions suivantes s'imposent : pourquo
le processus coutumier d’acces a la terre n'offtgpis la possibilité a la femme de demander sa
propre terre ? Pourquoi, malgré la reconnaissagadd de la fille comme héritiére de ses pareess, |
actes ne suivent-ils pas lorsqu’il s'agit partietdéiment de la propriété fonciere ? Jusqu’ou lesrfesn
vont-elles pour revendiquer leurs droits d’'accéfa derre? Mais ces questions peuvent susciter
d’autres. En pratique, n’existe-t-il pas des femuongisont bel et bien des terres en milieu ruraldh®
I'affirmatif, qui sont-elles ? Comment ont-elles acces a ces terres ? Pour avoir des terres prapres
elles, cela suscite-t-il un débat en termes degpéians négatives a leur égard ? Quel rapport lteg-e
avec leurs maris, la famille et la société en gadlrf&rQu’en est-il de I'héritage ? Si les femmes
n'accedent pas a la terre, héritent-elles effestasat d’autres biens de leurs parents au mémegtie
les garcons ?

C’est a ces questions que le présent rapport soeffa de trouver des réponses. Ce rapport poske que
non acces des femmes a la terre fait partie d’énie g'autres droits et avantages que la coutume a
toujours privé a la femme. Mieux encore, ceci €fitsdans une politique de marginalisation de la
femme par la coutume fortement dominée par le gratt et relayée par des lois et des pratiques
religieuses discriminatoires. Ne pas permettre fetame d’accéder a la terre est une manceuvre
concoctée par la coutume pour garder la femme $ouépendance de 'homme. La terre est
considérée comme un symbole de pouvoir pour I'horaowuel il ne veut pas que la femme accede.
Une autre hypothese c’est que la fille ne peuthgaiger la terre tant qu’elle doit se marier et fait

Mugangu, S., 1997,a gestion fonciére rurale au Zaire, Reformes jigigts et pratiques fonciéres locales. Cas du Bushi
Louvain-la-Neuve, Academia-Bruylant.



en conséquence bénéficier de I'héritage de son. Baris cet angle, la fille est considérée comme
passagére dans sa propre famille.

Les réponses a ces questions permettront de dédagepistes de réflexion en termes d’'actions
susceptibles d’étre menées au profit des actenecoes.

Méthodologie et défis de la recherche

Ce rapport de recherche se base essentiellemedesugngquétes de terrain menées par des équipes
d’APC ainsi que des membres des cadres de dialigde médiation implantés dans le territoire de
Kalehe, un des huit que compte la province du Swd Kn RD.Congo. Les entretiens ont eu lieu en
Auvril, mai et Juin dans 17 sites du territoire daléhe avec une partie du territoire de Walikaler{No
Kivu, RDCongo), nhotamment Hombo-Nord. Il s'agit ddtes suivants : Mbinga Nord, Mbinga Sud,
Buzi, Ziralo, Kalima, Mubuku et Kalonge dans la efferie de Buhavu ; Munyandjiro, Mulonge,
Bitale, Bagana, Ndando, Lubengera, Karali et Musdays la chefferie de Buloho, deux chefferies
gui composent le territoire de Kalehe au Sud K territoire de Walikale, les chercheurs ontiatte
Bakano et Waloa-Loanda en province du Nord Kivun®#ous ces sites, des entretiens semi-
structurés ont été effectués aupres de 420 acteurs.

Que ce soit en focus groupes ou en entretiensidhails, les chercheurs ont privilégié I'expression
libre des acteurs, focalisant sur des témoignapgdsserécits de vie de certaines personnes. Lies lie
d’entretiens étaient souvent fixés de commun acemet les enquétés. Cependant, la plupart des
entretiens individuels se passaient au lieu deatrgghamp, bureau) ou au domicile de la personne
rencontrée.

Un travail de transcription des entretiens a étécaié au bureau d’APC et a permis de produire un
premier draft de rapport qui fut présenté aux astéacaux sous forme de rapport intermédiaire lors
de la table ronde tenue a Kalehe du 29 au 30 &di&. 2 es présentations des résultats préliminaires
permis d’enrichir le rapport, de clarifier certasnaeformations partielles et parfois mal notéeslear
chercheurs et de renforcer certaines prises dégudies travaux en carrefour et les différentsade
dans la pléniére ont permis de bien saisir cersaguestions auxquelles les chercheurs n’avaient pas
prété d'attention dans leur démarche. C’est aves twes apports, complétés par une recherche
bibliographique, que le présent rapport est produit

L'aboutissement de cette recherche est le fruladgestion d'un certain nombre de défis. En Terato

de Walikale, nous n’avons pas rencontré un nombfésant d’acteurs et n'avons pas atteints
plusieurs endroits. Le premier défi était d'ordéewitaire avec le développement du mouvement
d’autodéfense locale dénommé Raia Mutomboki quioaféit les rebelles rwandais des Forces
Démocratiques pour la Libération du Rwanda (FDL&)glla zone et parfois les Forces Armées de la
République Démocratique du Congo (FARDC). Le demei@léfi était d’ordre logistique, financier et
temporel. Les enquétés habitent & des endroit&knemés et parfois difficiles d’acces. Des dépsns
extrabudgétaires induites par les contraintes deiteont été un réel défi qui a joué sur nos
prévisions. La contrainte temporelle a été vécuwst entre temps de production des données, de
transcription, de rédaction et de tenue de la Tadbide. Toutefois, notre connaissance du contdxte e
des acteurs nous a permis de nous adapter a chaiquet d’adapter nos stratégies. Les entretiens
effectués reflétent les points de vue des acteurkgjuestion d'acces de la femme a I'héritage let
propriété fonciere dans les sites.



1. Considérations de la femme dans “la société congase”

Au cours de ce chapitre, trois instances importarge complémentaires qui ont renforcé la
discrimination des femmes nous intéresseront. dbis’de la coutume, I'Eglise et la loi moderne
congolaise.

1.1. Le point de vue de la coutume

La RDC compte une multitude de groupes tribaux sHaéit & des codes, des coutumes et traditions
différents. Ces coutumes, bien que présentant asswent des similitudes, présentent des différence
notables aussi. Cependant, au fil du temps, le grixaulturel opéré a travers les mariages, les
déplacements des gens des campagnes vers lesaulleers d’autres endroits ayant une culture
différente, a contribué a I'hybridation des coutsmea modernité a joué un réle déterminant étant
donné que les personnes ‘instruites’ ont souverietde rompre avec leurs coutumes au nom de la
modernité puisé du tableau occidental. On peut dud n’existe plus, a proprement parler, de
coutume restée inchangée, c’est-a-dire n'ayanspbsune certaine modification a travers le temps.
Malgré ce changement, nous nous abstenons de ganer société congolaise unique. Nous sommes
convaincus que la société congolaise n'est pasaupg homogéene sur lequel une extrapolation serait
tolérable. Toutefois, en utilisant le singulier séiique, nous parlons d'un pluriel sous-entendu,
prenant en compte la diversité congolaise.

En RDC, les traditions existantes sont fortemenhidées par le patriarcat. Ce régime reconnait
I'entiereté du pouvoir aux hommes et considéreefarfie comme devant obéir et se soumettre. ‘Les
doctrines et enseignements de toutes sortes, naatmeligieux, dégradant la femme, ont créé au fil
des temps un champ fertile au sein de la familléequere et « son » gargon se comportent en chef et
la mére et « sa » fille en subaltefneBien que la femme participe entiérement & lalpetion des
richesses familiales a travers notamment le tragaill'agriculture, elle reste considérée comme
dépendante de 'homme. La coutume ne lui recomaaitie droit d’assister aux réunions du village ou
de se prononcer de quelque maniére sur le dévetmpypede celui-ci. La femme n’a pas le droit de
penser car elle n’en est pas capable. Elle daiséaiaux hommes, qui sont intelligents de penser a
place et de prendre les décisions gu’elle doit evetc Cockburn note que tout en reconnaissant les
spécificités entre les cultures, la différencereeries hommes et les femmes est normalement
perceptible. Souvent, cela est présenté commeahatet confirmé par I'histoire A 'homme on
reconnait la force, I'intelligence et le pouvoiloe qu'a la femme on reconnait plutét des qualités
morales telles que la douceur, la politesse, ldremse, I'affection...Bref, des qualités qui fontlide
une bonne personne mais ‘faible’ en reprenantrigdge biblique relayé par la coutume. Toutefois,
cette faiblesse dont on Iui reconnait est souveise pcomme morale et non pas nécessairement
physique. La femme s’occupe des travaux champé&thiesya puiser de I'eau et chercher du bois, elle
transporte sur son dos de lourds fardeaux en yajbson bébé ou sa grossesse. Des choses que
’lhomme ne fait pas tres souvent a part rentrea endison avec sa machette a la main aprés avoir
défriché un champ.

Pendant longtemps, l'instruction de la femme anéigligée et cette absence d'instruction ne luisa pa
permis d’accroitre significativement son réle ddassociété. Il s’est révélé que « la pauvreté qui

’Rukata, André, « La problématique du genre en Ré&puiblDémocratique du Congo/Zaire », 2001.
3Cockburn, C. Gender, armed conflicts and politicalarice, London and New York: Workbook, 1999



frappe 40 a 45% des africains est une autre caterail'éducation des filles surtout en milieu tuta

Au Congo, devant le choix entre un garcon et uteegour pouvoir subvenir au colt de la scolatée,
plupart des familles pauvres optent pour le gacgrsidéré comme I'espoir de demain car la fille est
considérée appartenir a son futur mari, partantadbale-famille. « Certains peres de famille
considérent la femme comme un produit qui va seligurs». Méme les femmes ont intériorisé ces
valeurs culturelles et arrivent, souvent, a « ereirgu’elles sont effectivement inférieures etilast
Bemba estime que les femmes développeratesptions négatives a I'égard d’autres femmes et
plus particulierement des femmes qui aspirent adgetir D'une maniere générale, et du fait
certainement des pesanteurs culturelles, les fermmese font pas confiance. Sinon comment
comprendre que dans un systeme démocratique, eateside leur sous représentativité, les femmes

préférent quand méme voter pour des homres ?

Les élections de 2006 en RDC en valent pour preeedant que le taux de participation des femmes
comme électrices était plus important a celui dearhes, trés peu de femmes ont voté pour leur sexe
(8,6% a l'assemblée nationale). Il se développesemtiment d’autocensure des femmes qui sont
convaincues que 'homme reste la personne capablgedser, de diriger, de défendre, comme lui
reconnu par la coutume. Par ailleurs, Bemba mantel'homme congolais a une forte propension,
au nom généralement d'une tradition dont on newéent que dans certaines circonstances, a réduire
la femme au réle de servante, peu encline a jonerble moteur dans la société, feignant par-la
d'ignorer l'importance que les femmes ont déja deuns familles respectivédl| en va sans dire que
’'homme, tout en reconnaissant que la femme esilda@ussi bien que lui, profite de la naiveté de
celle-ci et de ses (’homme) avantages « cultuselpour asseoir son pouvoir et assujettir
continuellement la femme.

Ainsi, on peut constater que dans la coutume,dasrfes ne sont pas considérées lors de I'héritage.
Considérées comme étrangeres dans leur proprdeales filles se voient ainsi priver de l'accéx au
biens laissées par leurs parents a I'avantageute fieres garcons. La femme mariée elle, et delon
tempérament de la grande famille, hérite a trages enfants a la mort de son mari. Elle peut
continuer & exploiter les terres laissées par samn acondition qu’elle reste loyale a ses enfahésla
grande famille (famille élargie). Sinon, elle nacan droit d’hériter des biens de son mari. Si elée

pas eu d’enfants avec son défunt mari, elle esteanpanfois chassée de la famille et considérée
comme inutile.

Tant il est vrai que la coutume a été et resterendiscriminatoire a I'égard de la femme, maisels

de la voir dans la lettre et dans I'esprit. Au rivrade la lettre de la coutume, certains presceits/@nt

étre interprétés comme dégradants, mais dansit:eitgpsont mis en place pour, soi-disant, protége
femme. Par exemple, la coutume dit que la femmeed pas faire un pacte de sang. Dans la
coutume, le pacte de sang symbolisait une fortdi@mpour laquelle deux personnes juraient de ne
jamais se trahir et de rester amis a jamais. Caatement, en refusant a la femme de faire ce pacte,
le ‘législateur coutumier’ voulait protéger la fdl®j en considérant qu'une fille qui a fait un mact
avant le mariage risque de voir son foyer succombenari ne supportant pas cette relation.

“Nations Unies., Commission économique pour I'Afdgqu La petite fille ». 6éme conférence Africaing ks Femmes,
Revue a mi-parcours de la mise en ceuvre des platefod’action de Dakar et de Beijing2-26 Novembre 1999, Addis-
Abeba (Ethiopie), p.7

SCommission Episcopale pour le Développement., Eglig@éveloppement, rapport du 3& séminaire natidtinshasa, 15-
22 novembre 1995, p.60.

5Bemba, L.50 ans de RDC : Place et réle de la femme dans ug€oimquantenaireExtrait de I'allocution & la conférence
du 06 Mars 2010, Bruxelles

"ldem.



1.2. La religion et le renforcement de la discrinmation de la femme

Nous n’avons pas l'intention de parler de toutasrédigions ici. Tout en reconnaissant que certine
religions sont encore plus radicales vis-a-visaleelnme, seule la religion chrétienne retiendraenot
attention. En effet, la religion a contribué poureubonne partie dans la propagation des idéaux
méconnaissant la femme. Dans I'ancien comme dansoleveau testament, plusieurs exemples
existent ou les femmes sont citées a peine. Panpmg&e en parlant des enfants, dans la généalogie
juive, on s’arréte a donner le nombre de garcorisngMonsieur a mis au monde et on finit par la
formule ‘sans compter les filles et les femmes’dahs le Nouveau Testament ‘sans compter les
femmes et les enfants’.

Le livre de Genese qui est le premier a préseatderhme, la présente dans un récit de création
comme un étre créé a I'image de Dieu. La femmeauestgal de I'homme dans ce contexte, lui aussi
créé a la méme image. Dans un deuxieme récit bibliy méme livre, la femme est tirée de la cote de
I'hnomme. Cette seconde description mythique a &tardage retenue «d'abord dans le judaisme, puis
dans le christianisme, enfin dans la religion istare>’. Dumais argue que cette considération de la
femme la place sous un statut de subordinatiamfédbrité, de dépendance vis-a-vis de I'homime
Dans le Nouveau testament, I'ap6tre Paul démofdnement qu’entre I'homme et la femme, il y a
des rapports hiérarchiques. La femme est soumiggrtaines restrictions alors que 'homme en est
exempté. Dans son épitre aux Corinthiens, Paulresadnt a I'église de Corinthe, soutient que
«I"homme, lui, ne doit pas se couvrir la téte,geagu'il est I'image et le reflet de Dieu; quaraa
femme, elle est le reflet de 'hnomme. Ce n'estl’hasmme en effet qui a été tiré de la femme, mais |
femme de I'homme; et ce n'est pas I'homme, biengsiira été créé pour la femme, mais la femme
pour I'homme.¥. Par ailleurs, une interprétation juive trouvepeession d'une grande intimité entre
I'homme et la femme, du fait que celle-ci est tiléda cote de I'homme

La domination des hommes dans la société a eu rileuseés répercussions dans les différentes
religions? et dans plusieurs sociétés traditionnelles. \&sitgnt, les hommes ont consciemment
utilisé ces prescrits bibliques pour écarter lesnfiees du pouvoir et des responsabilités religieuses
qui est aussi le cas dans la coutume ou la femmeoasidérée comme un ‘étre de soumission’, un
agent de ‘support’ & I'hnomme. Dumais considere edpat qu’il ne faut pas accuser Dieu de ne pas
aimer les femmes si ces derniéres sont maintenales dn statut d'infériorité dans la plupart des
religions, aussi bien dans le christianisme, lajsiohe, la religion musulmane que dans I'hindouisme.
Et se demande s'il ne faut pas voir cela du cotéhdenmes qui n'ont pas su plutét se défaire de leur
préjugés méprisants et parfois destructeurs vis-das personnes de l'autre s&xe.

1.3. Les prescrits des lois congolaises a I'égard defemme

Les perceptions de la femme comme étre inférietiolet les stéréotypes développés contre elle ont
systématiqguement renforcé les inégalités entreetlllhomme. Méme lorsque la femme avait acquis
un certain niveau d’instruction, elle ne pouvaitéder a un emploi que sur autorisation expresse de

8 El Saadawi, NawalThe Hidden Face of Eve. Women in the Arab Wd@ttston, Beacon Press.

Traduit en francaisLa face cachée d'Eve. Les femmes dans le monde. &atis, Editions des femmes, 1982, pol.
9Monique Dumais, « L'autre salut : femmes et religio. Recherches féministes, vol. 3, n° 2, 1990;10.

0y/erbum Bible, La Bible de Jérusalem, Rome, Les éditibm Cerf, 2009 (I Corinthiens 11,7-9)

3aubert, Annie, Lelemmes dans I'Ecritur®aris, Supplément\die Chrétiennemars, 1979,p 6

12Tunc, SuzanneBréve histoire des femmes chrétiendiamis, Cerf., 1989, p12 et AYNARD, Layte Bible au féminin. De
I'ancienne tradition a un christianisme hellénikéctio divina, 138. Paris, Cerf. 1990

BMonique Dumais, opcit.1-10.



son mari. Pour les femmes qui arrivent a obtenifataploi, la société les classe sur un registre de
femmes peu soumises, des femmes révoltées et auxsniégéres. « Souvent, on ne considére pas
quelles aient méme mérité leurs fonction$.Au niveau politique, cela a méme été le cas. Les
inégalités sociales ont appris les hommes et oexddiemmes a considérer que les affaires politiques
sont exclusivement réservées aux seuls hommes.

La marginalisation culturelle de la femme a été&liége par les institutions étatiques. A son articl
444, le code de la famille dispose que ‘le marieshef du ménage. Il doit protection a sa femimae.
femme lui doit obéissance’. L’article 448 du mémede stipule que ‘la femme doit obtenir
l'autorisation de son mari pour tous les acteddjquies dans lesquels elle s’oblige & une prestation
gu’elle doit effectuer en personne’. Les lois gk a la famille sont ainsi traversées d’'une séeie
dispositions qui renforcent les coutumes localegéhuisant la femme au statut le plus inférieur
possible, de dépendance vis-a-vis de I'horime.

Pour Dervis, « l'analyse du cadre normatif congolfsit état des dispositions discriminatoires a
I'égard des femmes dans des lois nationales, antre dans le code de la famille, le code du ttatai

le code pénal et qui de ce fait entrent en cordtadi avec les normes régionales et internationales
diiment ratifiées par le Gouvernement congolafs »

Il est vrai cependant que certaines évolutionssgolent dans le cadre de la reconnaissance de la
femme au niveau normatif. C'est par exemple dansofsstitution de la RDC, a son article 14 qui
dispose : ‘Les pouvoirs publics veillent & I'éliration de toute forme de discrimination a I'égardale
femme et assurent la protection et la promotiorset droits (alinéaXl) Les autres alinéas de cet
article, y compris les articles 15 et 16 reconraissa femme comme étre humain qui a droit a sa
liberté et qui doit étre protégé contre toute mendeme si les pratiques ne suivent pas, on doérno
gu'’il s'agit la d’'une grande avancée normative mointre la volonté de changer les choses. En rapport
avec I'héritage, le code de la famille ne distingas les enfants en filles ou garcons. lls sordreasf

et ont droit a I'héritage. Méme I'épouse du défardroit a I'héritage. Cette disposition de la Ist e
cependant ‘ignorée’ par la coutume qui réfléchitemmes de perpétuation des liens de sang. D’aprés
la coutume en effet, la femme ne perpétue pasgieédi familiale et par conséquent, il nest pas
guestion gu’elle hérite des biens qui vont serainglune autre famille qui ne les a pas produits.

Pour conclure avec ce chapitre, il ressort de olégs recherches consultées que la personne de la
femme dans la société congolaise a souvent éti&deile plusieurs perceptions et stéréotypes qui la
considérent comme un étre typiquement inférieuth@amme. Cette considération de la femme est
méme devenue structurelle étant donné la posigola tbi congolaise a ce sujet. Méme si les femmes
ont lutté pour atténuer les inégalités dont ell@st sujettes, il ya lieu de comprendre qu’au niveau
structurel, c’'est surtout en période de conflitd’on a senti leur implication pour changer lesslet

se placer en ordre utile au sein des instituti@ependant, force est de constater que méme sitles a

ne suivent pas toujours, le cadre normatif évolresde sens de la levée de cette discrimination.

14 Bolie Nokwa M., Evaluation de I'état d'applicatioe la convention sur I'élimination de toutes lesnfes de
discrimination a I'’égard de la femme au Zaire, indinshasa, 1996, p.22

®*0ordonnance loi n°87-010 du portant code de lalfareh République du Zaire, art.444 et 448

18 Dervis, K.., Promotion de I'égalité de genre en RB@pport PNUD, Mars 2006, p.14

17 La Constitution de la République Démocratique du Gateyfévrier 2006, art.14 alineal



2. Les Pratiques coutumieres discriminatoires a Igard de la femme

Ce chapitre rassemble et synthétise essentielldegpbints de vue des personnes rencontréesdors d
nos recherches sur terrain. De maniere générales mgsayons d’énumérer et d’expliquer les
différents types d'interdits selon qu’ils sont qmis par la population. D’ores et déja, I'acces au
foncier ressort comme un interdit parmi tant d'asitet les raisons qui y président sont clairement
données. Au cours de la recherche, plusieurs tjieerdits qui se recoupaient ont été fournis. Un
travail de compilation et d’organisation des domsndes enquétes nous a permis de pouvoir amener
ces interdits a six.

Le premier point de ce chapitre se consacre ddseptation de ces prescrits coutumiers tandiseque |
deuxiéme devra ressortir les cas exceptionneBvarns lesquels les femmes/filles peuvent avoirsaccé
a I'héritage, y compris la terre.

2.1. Les types d’interdits coutumiers visant la femrme

Les expériences montrent que si I'égalité de dfaicceés de la femme au sol et a d’autres biensese m
en place petit a petit grace a un changement déalités et surtout au niveau du cadre normatifurLe
application effective se heurte encore a des destamportants sur terrain a cause d’une fortalitigi
aussi bien dans les coutumes que dans l'orgamsa® la société de maniere générale. En
conséguence, les possibilités de la femme a ssopcer sur les questions du développement du
village, 'homme qu’elle doit épouser, sa sexuali# production et I'héritage sont souvent linstée
Les stéréotypes développés contre elle la place aia@ position vulnérable comme un étre totalement
dépendant, incapable et privée de volonté. D'ouesahusion dans les instances de discussion sur le
développement du village.

A Kalehe et Walikale, il a été énuméré un certadmbre d'interdits auxquels les femmes doivent
faire attention au risque ‘d’étre frappée de malgain’. Il s’agit principalement des interdits saius :
toucher aux objets sacrés, succéder au pouvoiumier, siéger avec les hommes, étre détentrice
d’une terre, consommer certains aliments, hésitegéder, participer aux cultes des ancétres, mange
a table avec les hommes, pour n’en citer que caux-|

2.1.1. Toucher aux objets sacrés de la coutume.

Les coutumes africaines détiennent des symboles dgainent une grande signification. Ce
symbolisme ne vient pas du néant. Il est le fraitldnaginaire et de la sagesse coutumiére dont
I'objet n'est pas de nuire mais de mettre de l'erdans la société. Certains symboles ont des rEppor
directs avec les dieux, d’'autres traduisent le powt d’autres sont de I'ordre du culturel. Mémedes

nos jours, le pouvoir des éléments symboliquessegt a des remises en question au nom de la
modernité, les cultures gardent ce potentiel ddlets e@econnaissent les meérites historiques. Ces
éléments sont sacrés et seuls les personnes aatpdaavent les utiliser, les toucher, les garder fe
Kalehe et Walikale, il a été clairement démontré s femmes n’ont pas droit de toucher aux objets
coutumiers qui sont d’'une exclusivité masculinees Lacteurs ont expliqué que la femme est
considérée comme ‘souvent impure’ et ‘imprévisilgje’elle risque de souiller les objets et leurresti

la puissance dont ils sont investis. Il semble KgI'ait un pouvoir magique naturel qui fait que la
coutume la considére comme « une sorciére potentiedt donc une « menace a la coutume et a ses
symboles ». Ces objets sont entre autre la larce,mulinga » (littéralement bracelet traditionnel)
chez le Bahavu (une des ethnies de Kalehe), lbemlse », (littéralement.... «e’fumo »

18 Mudinga Emery, Gombo Emmanuel et al., Genre et conflitsearntas de I'est de la République démocratique tg&o
inédit. 2011, p3.



(littéralement...) chez les Batembo (une autre etligieKalehe). Ces objets sacrés jouent un role
déterminant lors I'exécution des rites coutumidra Boccasion d’intronisation des chefs coutumiers

A ce titre ils doivent étre traités, gardés et @siva certaines catégories de personnes jugées
incompatibles avec leur pouvoir et leur natureagtipulierement les femmes

Au-dela de considérer la femme comme antidotecawvqir coutumier, la coutume la traite comme
impure et méme sorciére. Cette conception cout@rseutient que lorsque la femme a son cycle
menstruel, elle est impure et ne doit toucher@awbjet. Ainsi, étant donné qu’on ne peut savoir
guand est-ce gqu’elle est ou pas dans son cycletraehst qu’on ne peut le lui demander, la coutume
a jugé de lui interdire simplement de toucher abpets sacrés. En effet, ces objets servent comme
symbole du pouvoir coutumier et comme outil d’évamades dieux pour la protection de toute la
communauté. A la question de savoir sur quoi estdl fondé, les enquétés nous ont démontré que
c’est ancré dans leurs coutumes depuis des siéaes,donner plus d’explications. C’est ainsi qu’on
entend des expressions telles qué&bakasi boshi balost signifiant « toutes les femmes sont des
sorcieres » ou kulya n’e mukasi kulya na mulosiqui veut dire « manger avec une femme c’est
manger avec une sorciere » ; expressions visadégi@ader la femme en I'accusant faussement a traves
plusieurs a priori. Méme lorsqu’'un homme prendigaotur les femmes dans une situation-probléme,
parfois les gens disentatishaka kula nyama ya katikati ya migulu ya mwankes; pour signifier

gue pour dominer les hommes, certaines femmesaritlieur sexe afin de les apprivoiser.

2.1.2. Succéder au pouvoir coutumier

De maniere générale la coutume considere que laméene peut pas diriger les hommes. « La femme
est faite pour la maternité et les travaux ménagerson pour gérer les hommé$ ent affirmé les
chefs coutumiers ainsi que, paradoxalement un greordbre de femmes. Succéder au pouvoir
coutumier est compris comme la vertu de pouvaosuas la continuité de la destinée de toute la
société traditionnelle et de relier les vivants les ancétres morts protecteurs de génération.
Nombreuses perceptions caricaturent la femme conumeétre inférieur et tous les stéréotypes
développés contre elle ont systématiquement redflas inégalités entre elle et ’homme. Pourtant
Gisele Halimi cité par Michele, pense que « lgarfees ne sont ni une race, ni une classe, ni une
ethnie, ni une catégorie, elles se trouvent dams geupes, elles les engendrent, elles les
traversent...»: Mais la coutume estime que la femme étant incapabtiigne et ignorante de la
coutume, elle ne peut donc étre désignée pourésepter la famille. La femme et/ou la fille étant
considérée comme étrangere dans sa propre facgle,va de soi qu'elle ne puisse succéder au
pouvoir familial étant donné son statut de passagéer

Déja, au sein de la coutume on observe gu'unegidiis@tion est faite entre les fils propres du
Mwami au sujet de qui peut ou pas succéder au tdya. « Ne peut succéder au trone royal et étre
digne d’assurer la continuité du pouvoir coutungjgiun enfant né de I'inceste, c’est-a-dire né de la
femme du roi dite #Muumbo» qui est souvent la demi-sceur du Mwafii €ette situation conduit au
conflit de pouvoir car le fils de cetteMuumbo» est considéré, quelque soit son dge et ménwguldrs
existe un autre garcon plus agé né d’'une autre &rfmon-muumbqQ’ comme le successeur
coutumiérement reconnu. On peut comprendre queersains fils de la descendance royale sont
exclus, gu’en serait-il des femmes qui, elles soettement considérées comme incapables
coutumieres ? Nous devons déja tirer profit deatees expériences comme par exemple le cas de
I'Inde et de I'Ouganda ou les Iégislations ont étédifiées a la faveur de la femn®@vist souligne
gu’'en Inde, le droit des successions pour les fesnnindoues a été modifié en 1956 pour donner a la
mere, a la veuve et & la fille le droit a une gagydle a celle du fils. Toutefois, les femmes n'oas
I'égalité des droits lorsqu'’il s'agit d’hériter ddens ayant appartenu aux ascendants, leurs dmits

Entretien, chefs coutumiers, Kalehe-Bunyakiri, ABO12

2Entretiens, chefs coutumiers, femmes et jeunedehkat Walikale, Juin 2012

2lianes Michéle, Pas de gouvernance démocratique Iesnfemmes, IEP Lyon, Extrait de I'allocution eniloque du
samedi 15 octobre 2011

2 Entretiens, chefs coutumiers, Kalehe, BunyakiWeloa-Loanda, Juin-Juillet, 2012.
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limitant aux acquéts du ménage Dans un rapport de 'ONU Habitat citant Qvi&in signale qu’en
Ouganda, « afin de mieux diffuser la notion de gaairde replacer la situation des femmes au premier
plan aprés une longue période de marginalisat@ngduvernement s’est doté d’'un ministere de
I’Avancement des femmes et des communautés. Lesitégtont ainsi répondu au besoin d'un cadre
institutionnel, puisque les attitudes de naturgwmiere refusent aux femmes l'acces a la terrednut
fragilisant leur capacité & acheter des terfés »

Pour Kalehe et méme dans plusieurs entités deoldnme du Sud Kivu, il est fait cas d’'un progrés

vers la responsabilisation des femmes. Les infoomst d’acteurs locaux rencontrés montrent
gu’actuellement certaines femmes géerent les erddgtumieres sous le systeme d'intérim au lieu de
recourir a la régence (systéme par lequel une peesde la ligné proche ou lointaine du défunt
Mwami (roi, chef coutumier) exerce le pouvoir eteatlant que le fils mineur légitime grandisse) qui
jadis créait des conflits entre le successeur duaiwet le régent. C'est le cas des entités comme
Kabare (1980 avec M’Ntangano), Walungu en 2005,azilka (Mwamikazi), Luhwindja, Katana,
Mubugu et Mbinga sud ou cette pratique est devenueante.

Mais on peut constater qu'au fil du temps, alors jdée de nommer les méres des ‘princes mineurs’
était de protéger ce dernier contre une usurpa@ordes oncles, une fois au pouvoir, la mére né veu
plus céder la direction de I'entité a son enfard.Di crée davantage d’autres conflits et la alise
pouvoir coutumier dans les entités coutumieres kehéa Kabare, Walikale et méme Walungu. De
maniere générale, malgré ces évolutions qui s'operdans des circonstances purement
exceptionnelles, les femmes ne sont pas reconmmesie pouvant accéder au pouvoir coutumier.

2.1.3. Siéger dans le conseil du village ou parneid hommes

Dans le village, les hommes se réunissent souvantgiscuter des problemes auxquels le village est
confronté, les tributs & payer au roi, les événgsnarsoutenir et se partagent les information®de t
genre. Les femmes n'y sont jamais conviées. Ingérsur les raisons de cette exclusion, les réponses
données variaient selon les acteurs. Les chefsummbers disaient par exemple ‘bichiomukazi
akaderha ahaabalumebali’ (qu'est-ce qu’'une femmet g@eporter de neuf la ou il ya des hommes),
gue la femme était indiscréte, et qu’elle mettaip td’émotions dans ses positions. Certaines fesnme
par contre disaient que c’'est parce que les honleeségligeaient, les traitaient d'incapables,
craignaient que les femmes les contredisent paofoidécouvrent leur faiblesses gu’ils ne voulaient
pas les associer. D’autres disaient qu’elles nlaient pas envie non plus, car elles auraienteheint
peur de parler parmi des hommes et dire des bétikeseffet, les réunions coutumiéres sont des
assises ou les questions politiques et culturdiéels: vie au sein de la société sont traitées.aleur
extréme est accordée a ces assises dont l'intierdica jusqu’ aux jeunes garcons célibataires. Ces
derniers sont considérés comme des non initieds &E1hommes mariés peuvent prendre part aux
panels coutumiers parce qu’ils sont présumés matefraliscrets. La plupart des sages coutumiers
considerent qu’'en cas de conflits entre tribusfelame facilement délivre les plans stratégiques
adoptés dans le conseil du village. La femme né ppeesi participer ou siéger avec les hommes dans la
mesure ou aucune possibilité ne lui est méme aéequdur occuper une position dans les villages ou
la coutume est de regle. Ces inégalités socialsttutionnalisées apprennent aux hommes et
certaines femmes a considérer que les affairesilthges et de toute la société sont exclusivement
réservées aux seuls hommes.

23Qvist, E., Women'’s Access, Control and Tenure ofd,&roperty and Settlement, in Proceedings of thelXternational
Congress: Developing the Profession in a Develowitegld, 19-25 July, 1998, Brighton, United Kingdom2@5.
2%ONU-Habitat, Manuel des bonnes pratiques, Sédioisdfonciére et Accés au sol : comment mettre anvreele
programme pour I'habitat, Nairobi, 2007, p.33
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Bien que les femmes jouent un réle clé dans lsaatation de la paix, elles ont toujours été
renvoyées a leur cuisine une fois la paix restaysaece que la paix estime- t- on c’'est pour les
dirigeants. Les enquétes effectuées montrent qpéate des stéréotypes a I'égard de la femme est
encore grande. La résilience des femmes dans wotebxte et les capacités qu'elles développent
pour se maintenir débout sont encore beaucougrmlugssionnantes.

2.1.4. Etre détentrice d’'une portion terre.

Pendant qu'a l'article 16 de la loi n°11/022 du @&cembre 2011 portant principes fondamentaux
relatifs & I'agricultur& et I'article 49 du code foncier ne font pas distion de sexe pour acquérir une
terre en RDC, les coutumes observées a Kalehe kalégaen particulier continuent a limiter le
pouvoir d’acquisition d’une terre seulement aux hwms. Elle met surtout un accent sur le fait que la
terre est un élément identitaire, structurel, unbesse qui ne doit pas étre octroyée ou vendue a
n'importe qui. La femme fait ainsi partie de laégorie de ‘n'importe qui’ au regard des restrigtio

qui lui sont reconnues a ce sufeLa procédure coutumiére d’accés a la terre exppsemme a
I'impossibilité d’accéder a la terre de son prophef. «Pour les femmes des zones urbaines comme
rurales, les pratiques discriminatoires sont ldineuen ce qui concerne la propriété fonciére.sHdliet

a subir I'insécurité d’occupation sans avoir I'égati’accés en raison de la nature discriminatizing

de cadre réglementaire, qu'il s’agisse du droitdeula pratique de I'administration, que de régimes
successoraux. La discrimination dont sont victitessfemmes et la précarité qui en résulte pour leur
droit d’'occupation, sont liées au statut mineur lgur est imposé en matiére économique autant que
politique>”’

La coutume veut que pour accéder a la terre I'couee tantdt a la donation tantét au métayage ou a
'achat. La plupart des enquétés affirment questarhe n’est pas une personne responsable, elle doit
s'identifier a partir de son mari et par voie daséguence, elle ne peut pas demander une terse dan
la coutume. Pour accéder a la terre, le principg ge'il faille rencontrer le Mwami ; et pourtanhe
femme n’est pas coutumiérement autorisée a voniami sauf si c’est sa meére, sa sceur ou sa femme
encore faut-il qu’elle y soit autorisée. Pour daegtions d’ordre structurel et politique, aucurrarfee

ne peut rencontrer le Mwami dans les coutume&idu Si la terre ne s’acquérait que par cetteyoi
I'on comprend pourquoi trés peu de femmes ont mirdeurs propres terres, les portes leur étant
hermétiguement fermées. Les seules femmes quindéti¢ des terres les ont acquises sous la loi du
plus offrant (par achat). Les princesses et léssfihimées par leur pére sont |[égérement frappes p
cet interdit comme on le verra plus loin. La couguleur ouvre quelques possibilités, les mettans dan
la catégorie exceptionnelle.

2.1.5. Consommation de certains aliments

Bien que les choses aient changées, certains atimenis ont été révélés comme faisant partie de
ceux dont les femmes étaient interdites par lawnéf. Il s’agit notamment du poulet, la viande de
serpent, de pangolin, I'anguille, la tortue, I'cetibien d’autres. Et pourquoi ?

Les raisons avancées par certaines personnes tereBont essentiellement protectrices et souvent
subjectives. Dans le vécu de la femme, elle a sag@s le bas age qu’elle ne pouvait pas manger les

0Ordonnance loi n° n°11/022 du 24 décembre 201kpoprincipes fondamentaux relatifs & I'agriculture

28 es autorités ont ainsi répondu au besoin d’unecititutionnel, puis que les attitudes de natangtumiéres refusent aux
femmes l'acces a la terre tout en fragilisant [gawvoir a acheter des terres.

2TONU-Habitat, Manuel des bonnes pratiques, Sécioisabnciére et Acceés au sol: comment mettre ervreele
programme pour I'habitat, Nairobi, 2007, p29

%Certains extrémistes sont arrivés a nous dire qubaegement observé est une flagrance et une désabeée aux normes,
fruit de la modernitéKizungu ou ‘truc des blancs’
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ceufs sous crainte de mettre au monde des enfamtvedi. La question qui se pose est de savoir
pourquoi on ne les lui interdirait pas seulememdaat la grossesse et permettre aux jeunes files d
les consommer sachant gu’elles n’ont rien a petdre quelques femmes qui avaient mangé les ceufs
n'avaient pas réussi a prouver que leur enfantssagint sans cheveux et ceux qui étaient chauves ne
nous ont pas dit que c’est a cause de leurs maargauses d'ceufs gu'ils le sont devenus.

Cependant, pour bien de chefs coutumiers, c’esingsure de prudence que cette interdiction est fait
a la femme si non on ne saurait pas surveillgsde et I’heure précis a la quelle une femme pduva
concevoir. Quant au serpent ou la grenouille, teumnsommation exposerait la femme a accoucher des
enfants affectés par des maladies cutanées comngaldaet la mycose. Ainsi, pour éviter de
scandaliser la coutume et pour habituer la fids don bas age a ne pas manger ces aliments, I'on
préfére carrément les lui interdire afin de ne [f@goser au risque de les consommer. Mais tout ca
n'aura été que pure invention et n’est fondé sauayrincipe scientifique. On n’a pas réussi aveou

un seul cas ou les enfants étaient affectés pauwsecde consommation d’'ceufs ou de serpent et
grenouille par leurs méres enceintes.

Les expressions abalakire» ou « maudite » désignait la femme qui mangesitaliments interdits

ou celle qui outrepassait la coutume. Cependdiaiyti faire remarquer que le poulet garde unewale
symbolique impressionnante au sein de la coutumestiservi a des personnes de marque, pas a
n’importe qui. Le poulet est symboliguement plukxiaé que la chevre. En réaction a cette question,
les femmes ont répondu simplement que les homnaésnétanimés de mauvaise foi et voulaient
priver la femme de la bonne viande de la pouler Bertains hommes et quasiment beaucoup, si une
femme mangeait du poulet elle risquerait de devemuoleuse » car le poulet est trés goutant.ut fa
souligner que les femmes mangent désormais le tpmalis I'on n’a jamais démontré qu’elles étaient
devenues voleuses comme on le prétendait.

2.1.6. Hériter ou succéder au chef de famille

Ce point s’apparente a 2.1.3 développé dans ke chdpouvoir coutumier, mais Iui se concentre sur
la succession de maniere générale. Selon la coutmmepeuvent hériter que les personnes
responsables et qui doivent assumer la contineiti damille. La femme étant candidate au mariage
et donc devant quitter sa famille, elle ne peu¢ &é&connue comme héritiere des biens familiaux.
L’'une des causes du traitement de la femme comnamgéire est le systéme de patriarcat ou le
pouvoir est masculinisé. La fille n’hérite que feabits de sa mére et jamais le nom de sa famille.
Cette facon de faire ne peut étre qualifiée d’agdtauquel la fille fait partie. Certains hommes
donnent temporellement a leurs filles le droit diteg leurs terres, avec espoir que celles-cb@aiLun
jour des enfants garcons auxquels les terres mngahen vue de les conserver. Cependant, la gociét
considére comme n’ayant jamais eu d’enfants toatrhe qui n'aura mis au monde que des filles.
C’est ainsi qu’au déceés de celui-ci, leurs teroeg partagées entre ses freres et des onclesckrmex

les filles.

Par ailleurs, il se dégage une contradictoire eegedroits successoraux et les prescrits coutsmier
pour ce qui est de I'héritage. La loi portant caldela famille difféeremment de la coutume a son
article 758 stipule que « les enfants diicujusnés dans le mariage et ceux nés hors mariage mais
affiliés de son vivant ainsi que les enfants ga’'doptés, forment la premiére catégorie des &riti

de la succession .3% Il ressort de la compréhension de cette dispwsijue les enfants die cujus
doivent partager les biens successoraux sansdistirde sexe. Que le conjoint survivant (homme ou
femme), le pére et mére, ses freres germains, sguses ou utérins composent la deuxieme. Et qu'en
son article 762 de cette loi précise qu’ « a defBeritiers de troisiéme catégorie, tout autreepa

2Entretien accordé par un leader de la communautébden Juillet & Bunyakiri
3%0rdonnance loi n°87-010, op cit. art.758
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ou allié viendra a la succession pour autant quelism de parenté, d'alliance soit régulierement
constaté par le tribunal de paix qui pourra premtiréelles mesures d’instruction. » L'article &3
cette méme loi stipule qu’ « a défaut d’héritierldejuatrieme catégorie, la succession est déwolue
I'Etat »**

Nonobstant la prise de conscience, la présentelde une réserve est faite s’agissant de Eaade

la femme a la terre parce que selon les enquététerre est un élément identitaire et ne pewt étr
responsabilisée qu'a une personne susceptibleultada continuité familiale.

2.1.7. Manger a table avec les hommes

Dans les habitudes coutumiéres, les hommes mamgeaiesemble dans le «luhu» et ou le

« Ngombe % qui sont des lieux communs ou tous les hommesilthge passent la plupart de leur
temps, font leurs réunions et s’y reposent. Lesnies ne pouvant pas accéder a ces lieux,
logiguement elles n'avaient pas d’opportunité deetmuver a table avec les hommes. Autant les
hommes ne mangeaient pas avec les femmes auwtane imangeaient pas avec les enfants. Le
principe veut que les femmes mangent a la cuiairee les enfants et non dans le « Luhu ». Nos
enquétes soulignent que les célibataires n’étgaastautorisés & manger dans ces endroits et étaient
considérés comme des enfants, parfois assimilégeauxes. Pour s’émanciper rapidement, plusieurs
jeunes décidaient de se marier précocement paureitonnus comme des hommes.

En effet, d’aprés la coutume, manger avec quelgsignifiait lui étre égaf. La femme qui n’est pas
égale a 'homme ne peut pas se permettre de man§erg avec son mari. A c6té de cette catégorie il
ya les garcons mineurs et les célibataires. Ewssiasont considérés comme pas différents des
femmes, sans discrétion, sans discernement. Lansgichance est accordée a un garcon célibataire
ou mineur, ce dernier est trés surveillé par lagtes et tous ses gestes a leur égard réfererpas r
gu'il partage avec eux. Toute maladresse de sadpldtjard d'un adulte est considérée comme une
impolitesse, méme quand il s’agit des faits acdigleninopinés. C'est le cas des expressions comme
« utachinyikenga kuno twera twenj'etwalira al’aunmao », ce qui veut dire « tu ne me respectes plus
parce que tu as commencé a manger avec moi sugrtertable ». En pratique, dans le « Luhu », le
gros morceau de viande était réservé au plus Bge.une hiérarchie dans le partage et méme pour se
laver les mains et commencer a manger. Sauf aatiomsexpresse du plus agé, une personne moins
agée ne peut pas étre la premiére a toucher dessicfte pour manger. L’age est un critere importan
dans la coutume et reste un véhicule de respedtaygrse méme les villes africaines. Le respetct

la difféerence entre les hommes et les femmes ehd®smes entre eux-mémes est tout aussi une
question d’age au-dela de la question d’éthique.

Chez le Bakano de Walikale par exemple, lorsqudetane personne agée touchait a quelque chose
(une banane, un manioc, un morceau de viande pan@®), cela signifiait qu'il la désignait comme
devant lui revenir sauf si son avis arrivait & den Chez les Bahavu, la méme chose s’observe sauf
que le partage est aussi décidé par le plus agéelees célibataires sont appelés a manger avec le
vieux lorsqu’on veut leur parler des questions peEécises de la vie, une sorte d'initiation. Mais e
regle générale, jeunes et femmes sont tous degsables coutumiers.

31

Idem
32Une petite case ou les hommes du village mangentestent pour I'analyse des questions socio rilas
33Entretiens, hommes, Bunyakiri, Juillet, 2012.
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2.1.8. Passer un pacte de sang

Le pacte de sang consistait a un engagement detre personnes déja amies et qui décidaient de
confirmer leurs liens d’amitié par un signe, un aggment perpétuel traversant les générations. I
pouvait s’en suivre des donations des biens familiels que la terre, une fille en mariage, urehea

etc. En effet, au nom de la coutume la femme estpable de prendre des engagements perpétuels.
Partant du systéme de patriarcat, la femme n’agmsda continuité de la progéniture de sa famille.
En outre, la femme n’a pas de biens gu’elle mettrajeux lors de I'exécution de ses engagements en
termes de pacte de sang. Dailleurs elle-méme @stidérée comme un bien du patrimoine de son
pére et/ou de son mari. Il en était de méme nofes®nt pour le pacte de sang mais aussi pour
d’autres engagements tels que le mariage. La fefilmek pouvait pas prendre une décision sur des
engagements pour créer son propre foyer. Ainsi domgacte de sang ou toute engagement pris par
une femme était inutile, nulle et sans valeur diugfiaelle n’avait ni progéniture ni bien en sompre
nom.

Le pacte de sang fait par une femme était intekatrement par la coutume. Les enquétés affirment
que la femme appartient & ’'homme. Au cas ou eltaif un pacte de sang avec un homme, méme en
n’étant pas encore mariée, elle est présumée @stitpée et donc concubine de I'homme avec qui il
a un pacte. Le pacte entre femmes n’était pas ia@taon plus. Celles qui le faisaient étaient
considérées comme des sorciéres nées, décidébatmmy éternellement dans leurs bévues. En plus,
considérées comme n'ayant pas de biens a donnanealons, n'étant pas considérées comme des
personnes capables coutumiérement, la prise deriglggements leur était prohibé. Cela fait que I'on
retient le pacte de sang comme interdit a I'égarthdemme dans les coutumes a Kalehe et Walikale.

2.2. Les modes coutumiers exceptionnels d’accekaerre par la femme

Nous examinerons sous ce point les modes d’'acteetedre par lesquels les acteurs reconnaissent la
possibilité a la femme d’accéder a la terre et diger pour ses propres fins. Il s’agit notammentad
donation, de I'achat (Kalinzi et bugule), et degfitage. Ce sont des cas exceptionnels soulevés pa
les acteurs lors de nos entretiens. Ces excefdtioast confirmées aussi lors de la table ronddesur
droits a la propriété fonciére et a I'hnéritage migée a l'intention des acteurs de Kalehe en AGLIR2

2.2.1. De la donation

Au cours de cette recherche, les enquétés ontmaagume certaines filles regoivent des terres auprés
de leurs parents. Plus d'une femme nous a témodégdétenir une terre recue de son pére. Quelques
enquétés nous ont affirmé connaitre des femmesrguiecu des terres de leurs parents par simple
donation. Mais la question & se poser est cellsadeir de quel type de femme s’agit-il dans ce
contexte ? Les informations récoltées affirmerd geules les filles du roi, la fille sacrifiée aligux

et la fille ‘trop chérie’ par son pére recevaientdrre.

En effet, poula princessela terre lui est donnée lorsqu’elle se marierpovarquer sa différence
avec les autres filles du village. On interprétéecelonation comme une garantie d'indépendance
économique que le Mwami donne a sa fille. Avececttre, sa fille a la possibilité de satisfaireea
besoins. Aussi, d’autres ont considéré que cadteatibn est indirectement faite a I'époux, par
I'entremise de son épouse, pour le féliciter d’av@é capable de pécher ‘le gros poisson’, entendu
comme ‘une fille spéciale car venant d’'une famillgble’. Cependant, une fois mariée, la fille du
Mwami ne pouvait jamais considérer cette terre eadgises parents comme son bien. Le mari pouvait
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en disposer comme il voulait sans remords et sassrpune quelconque question a sa femme. Ceci
rejoint ce que nous avons exposé plus haut au dujebde de la famille qui reconnait le pouvoir a
I’lhomme en tant que chef du ménage.

La fille sacrifiée aux dieux recoit aussi la terten effet, il existe des filles que la coutume sidare
comme représentantes des ancétres au village. nepsétes n’ont pas pu clairement démontrer
comment arrivait-on a déterminer que telle fille telle autre avait ce statut. Une telle fille ne se
mariait pas, ne pouvait pas quitter I'enceinte feata@ pour aller habiter ailleurs. Elle pouvait avdes
enfants avec n'importe quel homme mais ne pougaitclure un mariage. Méme les enfants qu'elle
mettait au monde appartenaient a sa famille ebpaesne s’intéressait a connaitre leurs pereste Ce
catégorie de femmes/filles dites « sacrifiéesouvpit accéder a une portion de terre en guise de
reconnaissance pour le service qu'elle rend tamtir pon réle d’intermédiaire entre le village & le
ancétres que pour celui de protecteur. La coutuimeconnait cela, non pas comme femme qui doit
jouir de la plénitude de ses droits lui reconnusladoi, mais comme une personne particuliere qui
peut poser probleme pour la tranquillité du village

La troisiéme catégorie est celle de la fille dit@p chérie, trop aiméedu vivant de son pere.

La coutume donne I'opportunité & la fille qui, duant de son pere, a bénéficié de son affectiam po
recevoir une portion de terre. Il s’agit ici d'ufilée qui a affiché un trés bon comportement devsont
pére par rapport aux autres enfants. C'est uredilli, par son comportement exceptionnel, sédsiit le
parents et attire leur attention au point que ke pi&cide de lui accorder une faveur exceptionnddle
terre.

Bien que tous les enfants soient considérés plai tomme héritiers sans distinction de sexe, I'on
constate qu'a ce titre, la fille recoit la terrennpas comme un droit, mais comme une faveur de ses
parents. Il faut savoir, singulierement que ce aadmuvait lui étre ravi s'il arrivait que son péue
retire la confiance. La terre recue par la fill@slae contexte n'a pas de garantie de sécurité.

Ceci dit, nous pouvons retenir que les parentsps@emment ou non, discriminaient eux-mémes
leurs propres filles. Pourquoi n'est-il pas nécessaux peres de famille de suivre le bon modele du
chef coutumier qui de son vivant donne des terreasafilles pour les honorer ? Pourquoi les chefs
conservateurs de la coutume cautionneraient-ilsdis@imination en marquant des différences entre
les enfants ?

2.2.2. De l'accession au foncier par achat

La terre est partie intégrante de la spiritualimma de la société, du fait qu’en définitive, lgsparts
intergénérationnels sont déterminés par la quaditeessources fonciéres que les familles, leadjgs

et les communautés ont en partage et ont sousdatndle. Ce qui est une dimension a la quelle I'on
doit, pour toute action, prendre en compte si onhatie que les populations s’approprient les
changements préconisés.

Dans la plupart des communautés africaines, loicodeidérer la terre comme un bien économique ou
environnemental, celle-ci est percue comme uneceamciale, culturelle et ontologique. Et dans cet
aspect, la terre demeure un facteur important pogwroduction et reproduction, la construction de

I'identité sociale, I'organisation de la vie rekgisé* Sous cette compréhension, la femme ne doit pas
étre privée de l'accés a la terre.

340ONU-Habitat, Droits des femmes au sol, & la pragré au logement : guide global pour les politspabliques, Nairobi,
Mars 2007, p.13
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Il ressort des analyses faites que les femmes megssent indépendamment des prescrits coutumiers,
des possibilités pouvant leur permettre d’accéder tarre. Déja il a été dit que pour accéder a une
portion de terre I'on doit contacter le Mwami ouetltoutumier. Or la recherche démontre que les
femmes ne sont pas autorisées a les voir, ce guida pour acheter une terre elle doit se faire
accompagner par un homme. Celui-ci peut alors dderda terre comme la sienne propre et non celle
de la femme. Mais, ces cas sont rares. Selointerviewés quelques femmes détiennent des terres
pour les avoir achetées directement étant donné lguerre ne s’obtient plus nécessairement
coutumierement et les chefs coutumiers n’ont passréserves a donner. Toutefois, celles qui acheten
la terre sont parfois sujettes a des critiquesesEdont percues par la grande majorité comme des
femmes extrémement difficiles & gérer. “Les femmasarrivent a obtenir la terre sont classéedgar
société sur un registre des femmes peu soumisasitées et destructrices des moedislais les
raisons majeures pour lesquelles ces femmes nedtitaies qualificatifs de «femme difficile »,

« délinquante » « insoumise »ou « compliquée »ejyxiur avoir acheté une terre, n'ont pas été
clairement élucidées. Par ailleurs, ce sont lesrfesnde la classe des élites qui achetent souvent de
terres. Les femmes rurales détentrices de terreté@es sont rares.

Quelques obstacles restent malgré I'accés de mestdemmes a la terre. Qu'elle soit une « femme

consacrée », une «fille tres aimé », ou une «fenéduquée ou riche », beaucoup de femmes
détentrices des terres n'arrivent pas a en jouaeiere indépendante.

L'on observe que les femmes enregistrent des tauasom de leurs garcons, fréres ou oncles selon
leur appréciation ; en tout cas au nom d'une pemsate sexe masculin. Ce qui met toujours la

femme dans une situation d’'insécurité et ne peuat daridiqguement prouver ses droits en cas de

contentieux résultant d’'une escroquerie de lagestsiens. Les hommes ou gargons, ont souvent ravi
les terres a leurs sceurs une fois mariées opsiréearrivait a mourir. Et cette vulnérabilité kst au

fait que ces terres ne sont pas souvent couvestdirds légaux.

Au-dela de la donation et de I'achat, la femme peissi dans la pratique bénéficier de la terre snous
autre mode dit Bwasa» ou location. C’est le mode le plus courant aiflsmmes accédent & une
portion de terre pour la cultiver temporairementyemmant une certaine convention avec le
propriétaire. La donation et la location s’averéme tolérés par la coutume que lI'achat a propnéme
parler, mode d’acces qui n'avait pas existé aupearamais résultant du changement de la valeur de la
terre.

Au cours de ce chapitre, nous avons présenté teslits coutumiers dont est sujette la femme ainsi
gue les cas exceptionnels a travers lesquelsaléda a la terre d'apres la coutume. Dans le faod,
constate que la marginalisation de la femme estdrande. Pourtant, il n'y a pas suffisamment
d’arguments pour montrer qu’effectivement, lui idiee certaines choses la protégerait. Au contraire
il se lit une mauvaise foi, une volonté manifeste Hommes a dominer les femmes en tous points. La
coutume contredit la loi au sujet de I'héritage.lhizelle-méme n’est pas respectée en pratiquieset i
dégage que ce qui est prédomine sur ce qui devaitEien que la coutume accepte d'accorder a la
femme la possibilité d’accéder a la terre, celassemble pas relever d’'un doit, mais d’'une faveur ;
encore que cet avantage reste fragile comme nanvisi's démontré plus haut.

Par ailleurs, les femmes semblent intérioriser prescrits coutumiers et les démontrent dans leurs
pratiques quotidiennes, fussent-elles instruites analphabétes. Par exemple, des femmes qui
enregistrent leurs biens propres au nom d’'un sogetculin (fils, oncle, pére, frere) et qui de deria
peuvent se prévaloir de ces droits devant la jestidussi, les femmes qui, malgré cette

3Entretien femmes leaders a Kalehe, Avril, 2012
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marginalisation, hésitent de pouvoir revendiquesutTcela démontre que les femmes sont parfois
actrices dans leur propre marginalisation.

3. Implication de la femme dans la transformation és conflits fonciers

En dépit de la sacralité de la terre et des rapgoriciers, c’'est important d’admettre néanmous q
dans 'organisation sociale, le systéeme patriasioall comme conséquence la production des actes de
marginalisation de la femme, y compris en matiéneciere. Renforcées d’abord par la législation
fonciere, elle-méme difficilement interprétables Ipratiques coutumiéres conférent seulement les
titres et les droits d’héritage aux sujets massutlans la famille. Cela sur base du principe gse le
femmes, particulierement les femmes mariées, negmtuaccéder a la terre qu'a travers leurs
conjoints ou leurs enfants de sexe masculin. Gattmtion marginale avec des effets pervers est
soutenue par certaines dispositions légales etutishs coutumiéres. « L’analyse du cadre normatif
congolais fait état des dispositions discrimin&eia I'égard des femmes dans des lois nationales,
entre autre dans le code de la famille, le cod¢raitail et le code pénal et qui de ce fait entemt
contradiction avec les normes régionales et intenmales diment ratifiées par le Gouvernement
congolais ¥. Dans ce contexte, comment pense-t-on I'implicatle la femme dans la transformation
des conflits ? Compte-t-on lui permettre de jowsr le en cette matiere ?

La transformation des conflits n'est pas seulemad tache liée a la masculinité ou a la féminité.
Bien gu’elle souléve des perceptions négativesesuges acteurs rencontrés, cette activité, pour une
bonne réussite, requiert la mobilisation et latipgation de tous, tant au niveau local qu’aveau
national. Si 'on veut combattre les inégalitésslla détention et 'utilisation de terre, il essentiel

de construire, reconstruire et repenser les régtescoutumiéres que modernes existantes, quiglithit

la participation de la femme ; il faut reconsiddesr rapports de force qui sous-tendent le mamge
constituant souvent I'élément structurant des li@apropriété matrimoniauX>En suite, les régles
relatives a la propriété fonciere méritent d’'étedformulées et repensées dans une perspective de
renforcement des droits d’accés et l'implicatiotete de la femme et ce, dans I'observance des
relations sociales locales et des réseaux familiaux

3.1. De I'implication

L'implication de la femme veut, en vertu de laalétion 1325 des Nations Unies, que celle-ci soit
associée dans le processus dés le début jusquiauls la mise en ceuvre des actions issues de|'ac
d’arrangement. Cette question est a nuancer damesare ou certains pensent que I'on devait se
dépasser et reconnaitre sans complaisance le nide jaue actuellement la femme dans la
reconstruction de la paix. Les interdits de jadesdoivent pas I'étre éternellement.

Il est aberrant de constater que certaines personommment les chefs coutumiers, fidéles a la
coutume et conservateurs refusent I'implicatiorfladEmme car pour eux elle est antidote et impure.
On ne voit pas pourquoi elle doit se méler auxiE$afonciéres alors qu’elle n’en a aucune. Soa rol
dans la transformation des conflits fonciers aing d’autres conflits est minimisé. Dans un de nos
entretiens avec des chefs coutumiers, nous avdascatie argumentation : « la ou il y a des hommes
il ne manque pas de solution aux conflits », « anfld qui ne peut étre résolu par les hommes, une
femme peut-elle en étre capable’® »

%%Dervis, K, opcit p.14
37 ONU-Habitat, opcit. p22
%8 Entretien, Minova, Ao(t, 2012.
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Pour eux, la femme ne connait rien de la coutueike est naturellement incompétente a se prononcer
sur des questions culturelles et ne peut pas aidaire évoluer un débat portant sur des prescrits
coutumiers. Néanmoins, ils affirment qu'il y a demflits de moindre valeur ou les femmes peuvent
étre associées. Il s’agit des conflits ou elleejdwn réle de témoin, d’observatrices ou ceux pour
lesquels on sollicite leur appui financier (surtem milieu urbain). Il est & noter qu’a travers le
Cadres de Dialogue et de Médiation (CDM) ou leeceitde représentativité des femmes est le
principe, les femmes participent aux séances deatigéa des conflits fonciers. Cette dimension de
discrimination est dépassée au sein de ces gralgeséflexion. En mettant en place ces structures,
APC a contribué a décomplexer les femmes et audécanstruire I'idée selon laguelle celles-ci ne
peuvent pas gérer des conflits. Plusieurs séarecesédiation et de conciliation faites par les CDM a
Kalehe sont soit présidées par les femmes ou, eddles-ci y participent activement. Les CDM sont
les cadres de référence et des outils qui perntediga aux chefs coutumiers et aux hommes de
nuancer leur position et de reconsidérer leursgptians a I'égard des femmes.

3 .2. De la nécessité et motivation pour impliquda femme

Petit a petit, les acteurs prennent consciencéldude la femme et I'avantage qu’il y a a I'asspcie
dans la transformation des conflits. Alors queclesfs et les juges coutumiers pensaient aupatrava
gue la femme n’avait pas une connaissance deulame et donc ne pouvait pas faire partie de la
composition du siége, ils ont fini par réaliserd&r qu’ils commettaient. Lors de la table rondece
sujet, des chefs coutumiers ont reconnu que lesné=grsont souvent impartiales, incorruptibles et
demeurent honnétes dans le traitement des do3sleastemme accéde a I'éducation et en tant que
citoyen, elle a le droit de participer a la constian de son pays. La gestion des conflits n'estypze
question de sexe, c’est une question de compéttrmtaptitude, d’expertise. Et a travers le monde,
plusieurs femmes ont montré leurs capacités a dabates questions conflictuelles, diplomatiques,
politiques, parfois la ou certains hommes ont nédas limites. Il est donc nécessaire pour la femme
de contribuer a la stabilité de la société parqesités intellectuelles et morales et n’en déplais
certains extrémistes, ceci n'est pas négociabldicBiEerement, la derniere décennie a vu le combat
des femmes produire des résultats.

Dés lors les femmes peuvent déja participer a cisna politiques et faire valoir leurs droits.

Cette évolution résulte d’'un combat auquel les fesuaiu monde entier ont pris part ainsi que grace
aux actions des organisations de développementoirdat des femmes a fait modifier des lois, fait
voter de nouvelles et a permis a celles-ci de neoleur place dans la société moderne.

Ainsi donc, il ya beaucoup a gagner en laissanplssules prescrits coutumiers ainsi que les lois
discriminatoires des femmes. Les enquétés affirmeatsi la femme de Kalehe accédait a la terre il y
aurait assez d’avantages sociopolitiques, éconefitiaaciers. lls font remarquer les avantages tels
que la participation et l'implication efficace da femme dans la gestion des biens de la famille
réduiraient les conflits. «Plus que les hommesfdesnes sont plus sensibles lorsque les intéréis de
famille sont en péril ¥Aussi aprés la mort de 'un des parents, I'obseseaet |a fidélité aux prescrits
coutumiers risquent de finir & des conflits et enfants du d cujus; il est bon que I'on lagda
femme la liberté de s'impliquer et d’accéder adae normalement et comme tout le monde. Les
droits et les capacités n’étant pas liés au dexs,les enfants doivent bénéficier du méme tradtem
Cette implication permettrait & la femme de dévedsples capacités d’auto-prise en charge ou
'indépendance. La promotion de I'égalité entrddenme et 'homme est un facteur a capitaliser au

3%Confirmation des chefs coutumiers et chefs de mélmagele la table ronde sur les droits de la ferarfalehe, Aolt 2012
0 Entretien, Walikale, Juillet 2012
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niveau du développement économique, de la constnugdiune société de justice ou régne la cohésion
sociale et favoriser la coopération d’égale a égatee femme-homme.

3. 3. De la non implication, rabaissement de la feme

Il est impérativement dégagé qu’un étre humain mauvivre doit étre entouré par des attributs et
garanties pour la bonne satisfaction de ses besBms les enquétés, c'est a I'Etat et donc au
gouvernement de mettre en place des programmeg®ir@s pour créer un environnement propice
pour une bonne jouissance des droits et libertastitationnelles. Il est aussi indéniable qu’'exelet
marginaliser la femme, a son état actuel ou ella poids économique, conduit a détruire la force de
production pour renforcer le cycle de pauvreté.sC’ene facon d'orienter la vie de toute la
communauté vers une misére généralisée. C'est esagifient prouvé que I'égoisme de 'homme pour
exclure la femme serait la seule possibilité demaprier de ses droits. Avec une telle pratique e
croyance il ne s’agit plus d’'un simple égoisme deseunlinité ou apanage culturel mais plutét une
mauvaise foi qui, au demeurant, est objet de nauweanflits.

La sanction juridique, malheureusement, attendrgtéamps avant de participer efficacement a la lutte
contre ces pratiqgues immorales des violences aurmés qui mettent en péril la place de la femme
dans la culture et dans la société. Constituantinteepellation forte a toute 'humanité, ce démgpa
des valeurs de I'idéal est une décadence de latéogirs la perdition.

4. Prise de conscience collective des droits defdéame dans le domaine foncier

Un certain nombre de transformations dans les emw@ments politique, culturel et économique
globaux commencent a produire des effets nouveaimp®rtants s’agissant de I'acces de la femme a
la terre et son implication dans les mécanismesathsformation des conflits (TC). Parmi les effets
les plus visibles se trouvent ceux résultant dgmnges liées aux changements, a la prise de
conscience des risques de perte par les femmiesidedroits fonciers et qui doivent étre évités o
efficacement gérés.

En RDC, il s'observe une évolution progressive démsion de la femme a la terre a travers la
mutation politigue congolaise des années 90, annde pays vibre dans des révolutions populaires
démocratiques contre la dictature du feu présiddobutu vers un changement des systemes
politiqgues longtemps attendus dans le pays. Leseshcommencent a changer depuis les années 1990.
L’'on va assister a des séances, en I'occurrencentrence nationale souveraine, la transitiontcéen
1994-1996, les pourparlers de Pretoria, de Luskikajalogue inter congolais de Sun city ou les
femmes ont été actrices. Des lors, les gens destidrtie plus en plus conscients de I'importance des
femmes dans la gestion des conflits, jusqu’au sdntted’Etat. Car, leur participation a toutes ces
assises leur aura permis particuliérement de siadfi et d’affirmer leurs compétences dans la gestio
des affaires étatiques. Par conséquent, leur comlggrmis de relancer certains changements au
niveau du cadre légal et cela reste nécessairdgbien collectif.

“lIEchange avec les acteurs & la table ronde surdis de la femme & Kalehe, ao(it 2012

20



4.1. Clarification du droit de propriété fonciere

Un progres souhaitable consiste a veiller a celgsienécanismes d’acces a la propriété en vertu
desquels la terre est détenue et utilisée soiemetit clarifiée dans le cadre des diverses formes
d’exploitants passant par le non droit au droitci@st important non seulement pour les exploitants
ruraux, en particulier les femmes qui produiseesdentiel des cultures vivriéres et dont I'accés a
terre repose sur les divers systemes fonciers latotoes. Mais également aux investisseurs locaux,
dont certains cherchent a créer des exploitatigrisaes a grande échelle qui risquent d’empiéter s
les droits des femmes. La capacité a sécurisezd&daux ressources foncieres a travers une diersit
de systémes de tenure qui garantissent des reétdaizroductivité de la communauté a court ou g lon
terme est importante pour I'amélioration de la picitvité agricole en général et la sécurité
alimentaire en particulier. Les droits de propri@i@irement définis au profit des personnes
vulnérables, en particulier les femmes, constitégaiement un potentiel d’accroissement des revenus
a travers la communauté et une réduction des todfins les milieux ruraux.

4.2. Les droits fonciers de la femme, une nécessitéenforcer

Les femmes longtemps discriminées devaient a taxthignéficier d’'un regard particulier s’agissant
des mécanismes d’accession a la terre. Il est rreodent prouvé que la préservation des ressources
foncieres et la production agricole est la respoiliga premiére de la femme. Néanmoins, cette
discrimination fondée sur le genre dans l'accés rmssources foncieres, particulierement dans les
milieux ruraux demeure un probléme sérieux. |l 8’&yd’'une pratique a la fois antidémocratique et
constitue une entrave au développement économigsedroits fonciers de la femme doivent étre
renforcés a travers une diversité des mécanisnreanea meilleure mise en valeur et productivité
accrue des terres en dépendent. Une réforme lidgisket I'adaptation des coutumes pouvaient étre
observées pour permettre aux femmes d’accéderesidatuments a I'appui de leur portion de terre,
tant a I'intérieur qu’en dehors des liens matrinaomi

Pour bien assurer la pleine jouissance des droitsidrs, des mesures doivent faire partie d'une
conception qui déplace les questions des droitsidomdes femmes de la sphére strictement privée du
mariage et de la famille, pour les replacer dandolmaine public des droits humains et méme leurs
popularisatioff. Cela doit étre fait en étroite relation avedlteit égal des femmes a I'héritage et
'accés a la terre, la reconnaissance du droit éofaropriété des terres enregistrées au profit des
épouses et la promotion de la participation desrfesidans la gestion de la chose publique. Une mise
en place d'un cadre d'appui au service cadastrall’@tregistrement bien adapté au contexte
socioéconomique doit s'accompagner des dispogitifformation pour fournir tous les éléments
d’'information concernant le droit foncier et I'ushtion de terrains par les femmes. Des innovations
doivent étre recherchées pour rendre plus siresnples les procédures d’accession a la terre ; &
I'administration fonciére grace a une transpagaens le régime d’occupation en place. Une péiori
en faveur des femmes pouvait étre offerte en iatémr des questions fonciéres dans la stratégie de
réduction de la pauvreté, ce qui impligue ques abjectifs apparemment contradictoires soient
poursuivis et rationalisés. En particulier, il aétessaire de mettre en place les mesures adédeates
telle sorte a éviter que des politiques fonciédes pournées vers le marché n’exposent les groupes
vulnérables, en particulier les femmes, davandalgemarginalisation a travers la spéculation fergci

et des systémes onéreux de transferts des droitefe’’

42 ONU-Habitat, op.cit., p.24
43 ONU-Habitat, op.cit, p.15
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4.3. Promotion du développement des systemes deriséert de droits fonciers

La promotion des droits de la femme ressentie cotm@sein apparait aujourd’hui aupres des acteurs
comme un préalable pour 'amélioration des condtivitales et le bon développement de la société.
Conscients que le droit de la femme devrait étrempr en vue du développement et de
I'épanouissement de la société, il est a noter mu'autre amélioration souhaitable est de créer un
environnement propice aux transferts et échangesliaéts fonciers, soit formellement & travers des
transactions documentées, ou informellement pemabgement intrafamilial ou communautaire.

Pour accroitre les opportunités d’acquisition ddeae pour nombreuses femmes ceuvrant pour la
plupart dans le cadre de la petite exploitatios afgivités formelles ou informelles, une promotiton
développement des systémes solides, souples etéadde transfert des droits fonciers, serait
envisagée. Ce type de flexibilité bien réglemerpéerrait étre d’'une grande valeur pour ceux desit |
droits fonciers sont précaires en particulier leswhes et les populations vivant dans les milieux
ruraux ou elles sont butées aux ambiguités dagsdtion des terres coutumieres. Et pour permettre a
des tels groupes de tirer pleinement profit defeihts marchés, cette flexibilité devrait étrevigui

par des services d’'appui, en particulier, lesisesvd’accompagnement juridique et d’octroi de itréd

a faible taux d’intérét.

5. Opportunités de promotion des droits de la femme

Pour une bonne promotion des droits de la femmeoet implication dans le processus de
transformation des conflits, les acteurs devraienstruire sur des bases solides en capitalisahts
différentes opportunités existantes. Pas mal daststes gouvernementales et non gouvernementales
existent & Kalehe et Walikale et qui ont dans taission et responsabilité la promotion de la femme
ou sa protection. Par exemple, on trouve les &smts ou mouvements des femmes et synergie, les
Cadres de Dialogue Médiation, les organisationsri@tionales et agences du systeme des nations
unies, les services étatiques du genre, familkffaires sociales, les partis politiques et lefisEg.

Ces structures doivent étre prises en compte @atiapes dans les initiatives visant la promotiign

la femme. En suite la Iégislation congolaise etrimitionale ratifiée par la RD Congo (la constitati

de 2006, le code de la famille, le code foncierCtanvention sur I'élimination de toute forme de
discrimination a I'égard de la femme, la Déclanmatimiverselle des droits de I’homme, la Charte
africaine des droits de 'homme et des peuplea Biisolution du conseil de sécurité des natioresuni
1325) font mention particuliere de la lutte core® discriminations de la femme. Les différentddex
énoncés doivent servir d’éléments moteurs lorsséasces de sensibilisation des communautés et ce
en insistant sur les conséquences judiciaires mflitsoqui résulteraient dans le non-respect de ces
dispositions chéres pour la promotion de des ddeita femme en RD Congo.

De méme, I'engagement et le souci de changemanacteurs locaux (chefs coutumiers, jeunes et
femmes, les institutions éducatives) ainsi que dtesateurs a travers des organisations ci-dessous
détaillées doivent jouer un réle important.

5.1. Présence d'organisations internationales

Les acteurs locaux comme les gouvernements deéwvaien profit de I'existence des organisations
internationales qui ceuvrent pour la promotion déefame dans le territoire de Kalehe et Walikale.
Ces Organisations Non Gouvernementales (ONG) om jet jouent encore un réle important,
incontournable et de diverses facons, au courslidesses phases du processus d’aménagement de la
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Iégislation fonciére et accompagnent les commusautors des opérations de régularisation des
conflits liés au sol. « Les ONG peuvent étre desshmédiateurs entre les intéréts de la population
locale, des pouvoirs publics et du secteur privaurlréle est particulierement indispensable loisqu’
s'agit d’'articuler les positions pour négocier lasenen place de partenariats public-pri¥® *es
actions menées par les ONG locales, nationalest@tationales (dans une moindre mesure) sont
susceptibles d’entrainer un changement positifesigdes acteurs sur toute I'étendue des territdees
Kalehe et Walikale et peuvent aider a définir dgsds de conduite pour canaliser les revendications
aupres des instances supérieures. Elles jouetaiedle d'intermédiaire entre les populations lesa

et le gouvernement, d’accompagnateur des actionale® de promotion de la femme et de
mobilisateur des financements pour un plaidoyeurse mise en place de systéme efficace de
revendication des droits de la femme dans cestdiees.

5.2. Activités d’organisations nationales

Des organisations nationales non gouvernementaistamstes dans ces territoires menent déja des
activités susceptibles d’étre capitalisées commsebdeches dans le domaine de la promotion du genre.
Elles ne doivent pas étre prises en arriere-plais hevraient participer dans I'accompagnement des
acteurs locaux a revendiquer les droits de la femwhe® secteur associatif est sensé devenir un
partenaire indispensable de la gestion foncier€Gomme les organisations internationales, les
efforts fournies déja par les organisations suntempeuvent servir des ponts entre les gouverrits
doivent veiller aux prescrits juridiques s’inscrvalans la promotion de la femme et les populations
locales qui, d’un c6té sont victime et auteur fola de la marginalisation.

5.3. Permanence des structures étatiques

Les structures et services étatiques comme celgiedre femme et enfant, le service de I'état civil,
d'affaires sociales sont des opportunités existagteé promeuvent la femme dans différents aspects
en Territoires de Kalehe et Walikale. Ayant le nmpole et dans leur mission régalienne la protection
des populations, ces différents services peuvemtaean partenariat avec d’'autres acteurs suriterra
pour une solution durable et surtout adaptée aalikés locales.

5.4. Intervention des partis politiques

Les influences des partis politiques doivent étapitalisées dans la mesure ou ils ont eu des
conséquences trés capitales et encore capitaksalales une promotion accélérée des droits des
femmes. Structures de mobilisation, d’éducatiomcie et de compétition, leurs efforts ne doiverst pa
étre négligés dans la mesure ou ils constituenpdgdniéres locaux des futures dirigeants et donc
responsables premiers de I'application des teX@gaux (notamment ceux relatifs aux droits de la
femme).

5.5. Apports des Eglises

Les Eglises qui auraient été a un certain nivemcitateur » de certains prescrits discriminatoires
peuvent aussi jouer un grand role dans la mesutesodébats doivent actuellement étre orientés vers
l'idée que la femme comme 'lhomme sont faits ddige de Dieu et surtout que les églises constituent
des espaces de mobilisation. « A cause de la bdaué&femme, ’lhomme s’écria ; pour le corps, t’es

“*ONU-Habitat, op.cit. p.75-76
“Idem, p 75
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I'os de mes os et la chair de ma chair ! Celleecasappelée femmé® La distinction de 'homme et
la femme n’est qu'illusoire et en tant qu'étre humka destruction de la personne, de sa dignité,
préchées par la bible doit étre évitée. |l existe multitude d’églises en territoires de Kalehees
Walikale qui offrent des facteurs capitalisableawtquels une attention particuliére doit étre edée
pour la promotion des droits de la femme.

5.6. Existence d’une législation favorable a la feme

La législation de la RDC Congo soutenue par ledegexnternationaux offre suffisamment
d’opportunités favorisant les femmes a jouir déiitage, a posséder une terre et a s’impliquer Bans
gestion de la chose publique. Le code de la fandillson article 758 par exemple ne fait pas
distinction en ce qui concerne le droit succedsora

« Les enfants dde cujusné dans le mariage et ceux nés hors mariage ffii&ssade son vivant ainsi
que les enfants qu'il a adoptés forment la preeni@atégorie des héritiers de la successibstipule
l'article sus dit. Ceci doit nous servir de fonderhdans le but de rendre effective les actions de
promotion de I'égalité et de lutte contre la maadjsation de la femme lors de la distribution desb
constituant la masse successorale.

En plus, la constitution congolaise de 2006 a stinle 34 consacre la propriété privée et impose a
'Etat de garantir ce droit qu’il soit individueluocollectif, acquis conformément a la loi ou a la
coutume. Et pour ce qui est de son implication damgstion de la chose publique et la participatio
la constitution de la R D Congo de 2006 a sonlartid donne obligation au pouvoir publique de
veiller en sorte que ce soit bannie toute formederimination a I'égard de la femme et a sa
protection afin qu’elle soit libre de donner seatdbutions dans le développement et I'avancement d
la nation. « Les pouvoir publics veillent a I'élmation de toute forme de discrimination a I'égded

la femme...; assurent la protection et la promotierses droits,... L'Etat garantie la mise en ceuvre de
la parité homme —femme dans lesdites institutioff<5¢ pour ne citer que ceux la article 19 du code
foncier stipule que « la propriété des biens s’@arjgoit par donation entre vifs, soit par achut gar
succession® . A I'esprit de cet article il n'est pas dit queutes les personnes de sexe masculin
peuvent recevoir un bien par donation, par achgiamsuccession.

“Traducteur La Bible dans Genése 2 :23

47 Ordonnance n°87-010, opcit, art.758

8| a constitution de la République, opcit, art.14

4% Ordonnance loi n° 73-011 du 20juillet 1973porteédime général des biens, régime foncier et imriebét régime de
suretés telle que modifiée et complétée par 1a9®0-008 du 19juillet 1980, art. 19
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6. Conclusion

Portant sur lI'acces de la femme a I'héritage etfancier, le présent travail nous a permis de
comprendre jusqu’ou allait la discrimination a Béd de la femme, les exceptions a la régle mais aus
les différentes évolutions normatives et les oppuotés relatives a cette problématique. , Il seadég
gue toutes les catégories concernées par I'engunéteeconnues les mémes interdits coutumiers qui
discriminent la femme dans la société. Mais queirtdesdits n’avaient pas de fondements valables et
les causes avancées étaient non convaincanteplugnes conséquences souvent évoquées n'avaient
as été déemontrées lorsque peu a peu les femmepassaient ces interdits. Par exemple, le fait de
manger le poulet ou les ceufs n’ont pas rendu hegkes voleuses pour autant.

Au sujet de I'accés de la femme au foncier, I'étadas a permis de comprendre que la coutume n’'a
rien fait d’autre que de renforcer les inégalitésaediscrimination entre les hommes et les femmes.
Les verrous étaient placés juste au début du mosed'acces a la terre. Comme le principe veut
gu’on s’adresse aupres du chef coutumier, il edevaoi que la femme qui ne pouvait le rencontrer
Sous aucun prétexte n'avait donc pas la possiliiitdaccés a la terre. Les exceptions coutumiéres
d’'acces a la femme développées dans ce texte mgpasmon plus sécurisées. Une fois mariée, la
princesse n'a plus droit de disposer de la teirddanée par son pére lors du mariage ; la fillérieh

de ses parents voit ses freres ou méme son péraviula terre ; la fille sacrifiée se voit paigo
déstabilisée dans la jouissance de ses droitsefi@ci

Les quelques changements observés a ces jourkegésultat du combat conjoint des femmes et des
hommes contre les inégalités. A travers cette ,luét® cadres normatifs changent petit a petit et
réinvestissent les femmes dans leurs droits ergtaétre humains. L'éducation et la remise en cause
quotidienne de certains prescrits coutumiers an deila société, y compris le changement de la
valeur de la terre, remettant celle-ci dans les thi marché, ouvrent des voies pour I'accés de la
femme a 'héritage et au foncier. Ces facteurs piant également a la femme d’étre prise en compte
dans la transformation des conflits et la gestienladchose publique. Bien qu'un certain niveau de
méfiance reste perceptible, il faut reconnaitre bpseavancées au niveau de la reconnaissance des
droits de la femme au Kivu et en RDC en générat goandes aussi bien au niveau normatif qu'au
niveau des pratiques quotidiennes.
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Synthese des travaux de la table ronde sur les dtside la femme a I'héritage, I'accés a la
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La table ronde, s’inscrit dans le cadrepilajet de promotion de I'implication de la femme dans les
mécanismes de transformation des conflits en Terdire de Kalehe Ce projet financé pdFA -
ZIVIK , il est exécuté par APC qui est une organisat®rmbit congolais ceuvrant au Sud et Nord
Kivu dans le domaine de transformation des confiitenmunautaires et, ce dans une approche de
recherche action participative, de renforcementodgsicités des acteurs locaux et 'accompagnement
des Cadre de Dialogue et de Médiation (CDM). Cgepnise a compléter et consolider les résultats
des projets précédents pour transformer positiveieerconflits fonciers qui opposent les différente
communautés ethniques et renforcer la cohabitpi@mifique dans le Territoire de Kalehe. Un accent
particulier est mis sur les droits de la femmehéiiitage, a I'accés a la terre et son implicatiansde
processus de la transformation des conflits.

Termes de référence de la table ronde

Les résultats de la Recherche Action Participafix&P) sur les conflits fonciers et I'expérience du
projet de renforcement des mécanismes de transfiomdes conflits fonciers en territoire de Kalehe
et Walikale, nous ont permis de confirmer que Benfoncier reste le plus crucial dans la dynamique
de cohabitation et bien qu’elle soit exclue pardestumes dans les mécanismes locaux de résolution
des conflits fonciers a Kalehe, la femme a uneepitaun role spécifique a jouer dans les dynamiques
des conflits. En suite, ces résultats et expérienoalis ont également permis d’identifier les asteur
clés avec lesquels nous pourrions travailler endiagiver & un changement positif dans le procgssu
de la promotion de I'implication de la femme daas mécanismes de transformation positive des
conflits avec accent particulier sur son droithéétitage et son accés a la terre en Territoirealeh€.

En effet, dans le souci de vouloir promouvoir pication de la femme dans le processus de
transformation de conflits, APC avec I'appui finarc d'IFA-ZIVIK, mene depuis 2011 des activités
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spécifiqgues avec les femmes leaders de ce Teeritolfoccurrence cette table ronde tenue a Kalehe
centre du 29 au 31 Ao(t2012, et qui a réuni pendais jours 87 participants dont les chefs
coutumiers, les femmes leaders, les jeunes, lewitdst politico-administratives, les organisations
nationales, internationales et celles de la socigtie congolaise.

Le choix des chefs coutumiers comme acteurs inconables dans ce processus est justifié partle fai
que ces derniers, gardiens de la coutume, restbnt ks recherches menées, les détenteurs d’enjeux
et que la promotion du dialogue entre eux et legries est un facteur déterminant dans le processus
de promotion des droits de la femme a I'héritagdaéces a la terre et son implication dans la
transformation des conflits.

Objectifs

L'objectif global retenu pour cette table ronde @stsusciter un dialogue entre les femmes, leschef
coutumiers, les jeunes, et les autorités politidavaistratives pour discuter sans état d’ame esir |
pratiques coutumiéeres discriminatoires de la fengnha@éfinir les actions susceptibles d’améliorer
I'accés de la femme a I'héritage et a la terre.

S’agissant des objectifs spécifiques ceux de prewioliimplication de la femme dans le processus
de transformation des conflits, d’harmoniser lemisode vue entre les Chefs coutumiers/gardiens de
la coutume, les femmes leaders sur les divergamtatives au droit a I'héritage et I'acceés a lader

de dégager un plan d’action concerté entre cesirgott de définir les mécanismes de mise en ceuvre
et de suivi de ces actions définies par les astg@our I'implication de la femme dans la
transformation des conflits étaient retenus.

Du déroulement

Au cours des trois jours de travaux de la tableledes participants ont pris part successivemext au
différentes présentations dont celle des résuttatla recherche menée par APC, celle portant sur
'expérience du Caucus des Femmes du Sud-Kivu tiamdication de la femme dans les instances
de prise de décision et la présentation de UN-HA8I1 sur les droits successoraux selon le code de
la famille en législation congolaise. Ces préséamtat étaient suivies des travaux en carrefour pour
des échanges d'approfondissement en petit grolmesestitution des travaux en carrefour en
pléniéres ont permis un dialogue plus ouvert stirsa les divergences de points de vue sur les
différentes questions traitées en petits grougesaecorder sur les voies d’amélioration. A I'ishes
travaux en pléniére les participants ont définise gérie d’actions a mener coulées sous forme d’'un
plan d’actions a exécuter pour renforcer les ramulfe la Table ronde dont entre autres:

- Vulgariser les instruments juridiques nationauintgrnationaux sur la succession, l'acces a la
terre et la lutte contre la discrimination de ¢éenfne en RD Congo en impliquant plus les
couples,

- Initier les CDM dans les villages reculés pourmsiéer les actions de promotion de la femme
en territoire de Kalehe,

- Initier les femmes aux stratégies de revendicatiégales,

- Renforcement des capacités sur les stratégiesrdgbsisation des femmes sur leurs droits
sans briser les foyers et renforcement des capapié des formations en techniques de
transformation des conflits dont la Médiation, éasibilisation,..

- Continuer le processus par des ateliers de dialegtre les chefs coutumiers, les femmes, les
jeunes et leaders des communautés aux hiveaux lmss (Chefferies, Groupements,
villages,...),

- Plaidoyer aupres des chefs coutumiers pour quégent en pratique les recommandations de
nos ateliers,

- Encourager le dialogue familial sur les questioassdccession pour promouvoir un partage
équitable de I'héritage entre les filles et les;gas,
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- Encourager la scolarisation de tous les enfants dignriminations de sexe,

- Elargir les canaux de diffusion du message de laleT&®onde aux Eglises, Ecoles et
Associations féminines de développement,

- Initier des Comités mixtes chefs coutumiers — fesetideaders des communautés, service du
genre famille-enfant pour la résolution pacifigdes conflits aux niveaux du territoire,
chefferies, groupement et villages en partenaviet 2APC

- Mener les plaidoyers pour I'accés de la femme telee dans les milieux ruraux (Bugule,
Kalinzi)

- Organiser un atelier d’évaluation des engagemaigsipns cette Table Ronde,

- Mener un plaidoyer aupres d'autres organisationsr pa mise en place des centres de
rattrapage scolaire et encourager les femmesfeétpsenter.

A la fin, la signature de I'acte d’engagement,adibtrat social (en annexe), a cloturé ces assmes
la grande satisfaction des organisateurs, desit@st@t tous les participants plus particulierentest
femmes.

Participants dans la salle, Photo Benjamin Beipants dansent a la cl6ture, photo Benjamin

Résultats atteints

Les résultats atteints au cours des assisedtéaalsle ronde sont les suivants :

- Les résultats de la recherche menée par APC suirdéts de la femme a I'héritage, 'acceés a la
terre et son implication dans le processus deftsemation de conflits en territoire de Kalehe ont
été présentés, amendés et adoptés par les partscipha table ronde,

- Pendant trois jours, environ 87 acteurs dont lefscboutumiers, les femmes leaders, les jeunes,
les autorités politico-administratives et les meesbdes CDM ont dialogués sur les pratiques
discriminatoires de la femme en territoire de Kalehde Walikale.

- Les autorités coutumieres ont reconnus les pratigoetumiéres qui discriminent la femme, et
ensemble avec les jeunes, s’engagent a s'impliqudvement dans les actions visant la
promotion des différents droits de la femme a teasiveaux.

- Un plan d’action concerté intégrant les actionsant a révolutionner positivement ces coutumes
discriminatoires et permettant & la femme de ppgiccomme I'homme au processus de
transformation des conflits en cours dans le t@retde Kalehe et de Walikale est dégagé et
adopté par I'ensemble des participants a la TablelR ;

- Les différents acteurs impliqués ont accepté mbager leur soutient au plan d’action et aux
meécanismes de mise en ceuvre.
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Lecons tirées de la table ronde

Les lecons tirées au cours de la mise en ceusradiiwités de la table ronde sont:

Le processus relatif a I'héritage et a I'accea &etre pour la femme demande pour les intervenants
plus de professionnalisme, des moyens et du tedifisasts dans la mesure ou les droits de la femme
sont percus derima faciepar la plupart des acteurs comme une violatioréexd de la coutume.
Selon les chefs coutumiers, la terre au-dela d'étmesidérée comme une propriété inaliénable et
sacrée par la coutume, ils donnent a celle-ci wabeuy intrinseque et considére 'lhomme comme le
seul ayant-droit de celle-ci.

Par rapport au temps, retenons qu’il faut un tepms une prise de conscience par les femmes et une
révolution des mentalités car les prescrits coutusniestent intacts et des contraintes sont fpdas

gue les biens de la femme soient inscrits & son BEonsuite une ré- capacitation des chefs coutsmier
qui, jusqu’'a aujourd’hui restent tres liées auxtames et ignorent la primauté et I'universalitélae

loi moderne limitant les manceuvres coutumieres.

Face aux multiples conséquences assorties detigituaiscriminatoires, des injustices flagrantes e
permanentes ; une prise de conscience de touteattsgories d’acteurs est importante pour influer s

le changement positif des pratiques. C’est ajosiles Chefs coutumiers, suite a des fortesipress
des femmes leaders, des jeunes et chefs de méanegptent sans complaisance de discuter et /ou
dialoguer avec les femmes sur leurs droits etilaptication dans le processus de transformatian de
conflits et développer ensemble des actions comsengermes de pistes de solutions.

L'implication de la femme est sortie dans le ches garticipants/acteurs comme une question mineure
et en ont parlé moins, plutét c’'est le droit a titege de la femme et son acces a la terre tounthaie
trop la sensibilité de I'auditoire.

Le réle joué par le CDM dans le processus de toamsftion des conflits apporte une contribution
dans la compréhension du rdle déterminant quedssnis jouent et sont capables de jouer pour
réconcilier les communautés.

La table ronde a permis de découvrir les différermpa existent au sein de certaines cultures dans |
cadre de la considération de la femme. C’est ledeasTutsi et des Hutu dont les exemples ont été
cités plus haut.

La table ronde intervient au moment ou les actemedent besoin d'un espace d'expression et de
discussion sur les droits de la femme et son imfitia, ainsi la communauté qui attend voir APC
initier des CDM partout dans le Territoire.

Enfin, pour les chefs coutumiers et gardiens desuooes, APC vient de leur déposséder de I'essentiel
de leur pouvoir en commencant par I'installatios @M qui résolvent aujourd’hui les conflits jadis
gérés par les tribunaux coutumiers et aujourd’esidroits a I'héritage qui est défendu a corps et a
cris.
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Conclusion et perspectives

A l'occasion de cette table ronde sur les droitdadeemme a I'héritage, a I'acces a la terre et son
implication dans le processus de transformatiooaiélits tenue du 29 au 31 aolt 2012 dans la salle
de la 8™ CEPAC de Kalehe centre, les résultats dégagenteguautorités coutumiéres ont reconnu
les pratiques coutumiéres qui discriminent la femme ensemble avec les femmes et jeunes,
s’engagent a impliquer activement la femme dangalesformation des conflits et a dégager un plan
d’actions et les mécanismes de sa mise en ceugagit d’'une avancée positive dans le processus de
reconnaissance des droits de la femme a la nonrdisation. Néanmoins, des efforts a fournir
demeurent toujours énormes pour l'atteinte dagdtats escomptés.

APC, une fois que le contrat social signé et letioas a mener définies par les participants, fieoje
en premier lieu la restitution des résultats d¢éalde ronde dont I'acte d’engagement a travers les
séances de sensibilisation de CDM et émissionsddflisées dans le but de le rendre plus effectif.
En second lieu, elle compte mettre en ceuvre ojetpde promotion d’une dynamique collective de
valorisation des droits de la femme a I'héritagd,aaces a la terre et son implication dans les
mécanismes de transformation des conflits en Baritdle Kalehe et Walikale pour 'année 2013.
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